
Mircea Eliade (Bucuregti, 28 februarie 1907 -Clttcago,22 apilie 1986)
aftcut studii de filozofie la Bucuregti, incheiate cu o tezh despre filo-
zofia Renaqterii (1928), qi la Calcutta, India (decembrie 1928-de-
cembrie 1931). igi susline doctoratul in filozofie, la Bucuregti, cu o
lucrare asupra g0ndirii gi practiciloryoga (1933). intre anii 1933 9i
1940, simultan cu o intensd activitate teoreticd, beletristicb qi publi-
cistic6, line cursuri de filozofie gi de istoria religiilor la Universitatea
din Bucureqti. in timpul rbzboiului, este atagat cultural al Ambasadei
Romdniei la Londra (1940-1941) qi al lega{iei romdne de la Lisabona
(194r-194s).
Din 1945 se stabilegte la Paris, unde predd istoria religiilor, intdi la
Ecole Pratique des Hautes Etudes (p6nb in 1948), apoi la Sorbona.
Invitat in SUA, dupd un an de cursuri flnute ca Wsiting Professorpentru
,,Haskell Lectures" (1956*1957), acceptd postul de profesor titular qi

de coordonator al Catedrei de istoria religiilor (din 1985 Catedra ,,I\4ircea
Eliade") a UniversitSlf din Chicago.

Cronologia operei qtiin{ifrce gi filozofice (prima ediqie a volumelor):
Solilocvii (1932); Oceanografie Q%$; Alchimia asiaticd (1935);
Yoga. Essai sur les origines de la mystique indienne (1936); Cos-
mologie;i alchimie babiloniand (1937); Fragmentarium (1939); Mitul
reintegrdrii Q9a\; Salazar Ei revolulia in Portugalia (1942); Insula
lui Euthanasius (1943); Comentarii la legenda MeSterului Manole
0943); Os Romenos, Latinos do Oriente (1943). kchniques du Yoga
(19a8); Traite d'histoire des religions 09a\; Le Mythe de I'Eternel
Retour (1949); Le Chamanisme et les techniques archaiQues de I'extase
(1951); Images et symboles (1952); Le Yoga. Immortalitt et libertd
(1954); Forgerons et alchimistes (1956); Das Heilige und das Profane,
1957 (Le Sacre et le profane, 1965); Mythes, r€ves et myst'ires (1957);
Birth and Rebirth, 1958 (Naissances rnystiques, 1959); Miphistophdlis
et l'Androgne (1962); Patafrjali et le Yoga (1962); Aspects du mythe
(1963); From Primitives to Zen (1967); The Quest,1969 (La Nostalgie
des origines,1970); De Zalmoxis d Gengis-Khan (1970); Religions
australiennes (1972); Occultism, Wtchcraft and Cultural Fashions
(1976); Histoire des croyances et des idees religieuses l-lil
(1976-1983); Briser le toit de la maison (1986).

MIRCEA
ELIADE

Socrul gi profonul
,

Traducere din francezd de

BRINDU$A PRELIPCEANU

HUMANITAS
BUCURE$TI



166 Sacrul gi prffinul

Capitolul IV

DIJMEIZIL, G., Jupiter, Mars, Quirinizs (Paris, l94l); id., Horace
et les Curiaces (1942); id., Les Dieux Indo-Europdens (1952).

ELIADE, M., Naissances mystiques (Paris, 1957).
HENTZE, C., Tod, Auferstehung, Weltordnung. Das mythische Bild

im riltesten China (Zirich, 1955).
HOFLER, O. Geheimbilnde der Germanen,I (Frankfurt am Main,

te34).
JENSEN, Ad. E., Beschneidung und Reifezeremonien bei

Naturv ii lkern (Stuttgart, I 932).
PEUCKERT, W.E., Geheimkulte (Heidelberg, I 95 1 ).
SCHURTZ, H., Altersklassen und Meinnerbiinde (Berlin, 1902).
V/EBSTER, H., Primitive Secret Society (New York, 1908).
WIDENGREN, G., Hochgottglaube im alten Iran (IJppsala, 1938),
WIKANDER,5., Der arische Mrinnerbund (L:und, 1938); id., Vayu,

I (Uppsala-L eipzig, l94l).
WOLFRAM, R., Schwerttanz und Mcinnerbund,I-Ill (Kassel, 1936

9i urm.); id., ,,Weiberbinde" (Zeitschrift Jiir Volkskunde, XLII,
1932,pp.143 9i urm.).

Cuprins

Cwdnt inainte la edilia francezd

Introducere

Spaliul sacru gi sacralizarea Lumii .

Timpul sacru qi miturile

Sacralitatea Naturii gi religia cosmicd

Existen{d umanb qi via!6 sanctificatd

Elemente bibliografice

I,

il.

m.

IV.

5

11

19

54

88

122

r63



18 Sacrul qi profanul

Aceastd carte poate sluji drept introducere generali in is-
toria religiilor, pentru cd descrie modalitdlile sacrului gi situ-
a{ia omului intr-o lume incdrcatd, de valori religioase. Ea nu
este insd o istorie a religiilor in adevdratul ?nfeles al cuvdntu-
lui, pentru cd autorul nu a gisit de cuviin{d sI infb{igeze, in
1eg5tur5 cu exemplele citate, contextele istorico-culturale.
Dacd,at fi vrut s-o fac6, lucrarea ar fi numdrat mai multe vo-
lume. Cititorul va gdsi toate ldmuririle necesare in lucrbrile
men{ionate in bibliografi e.

Saint-Cloud, aprllie 19 56

CAPITOLUL I

SPATIUL SACRU
$I SACRALIZAREA LUMII

Omogenitate spaliald ;i hierofanie

Pentrul omul religios, spaliul nu este omogen, ciprezintd
rupturi Ei spdrturi; unele porfiuni de spaliu sunt calitativ di-
lerite de celelalte. ,,Nu te apropia aici", ii spune Domnul lui
Moise, ,,ci scoate-{i incd(dmintea din picioarele tale, c5 locul
pe care calci este pdmAnt sfrnt" (Ieqirea, 3, 5). Existd aqadar

un spaliu sacru, deci,,puternic", semnificativ, qi alte spafii,
neconsacrate, lipsite prin urmare de structurd qi de consis-
tenfb, cu alte cuvinte amorfe. Mai mult: pentru omul religios,
lipsa de omogenitate spaliald se reflect[ in experienla unei
opoziliiintre spa{iul sacru, singurul cate este real, care existd
cu adevdrat, Ei restul spa(iului, adicd ?ntinderea informd carel
inconjoard.

Trebuie spus cd experienla religioasi a spa{iului neomo-
gen este primordial[ gi poate fi omologati unei ,,?ntemeieri
a Lumii". Nu este nicidecum vorba de o specula{ie teoretic5,
ci de o experienld religioasd primar6, anterioard oricdrei re-
fleclii asupra Lumii. Constituirea Lumii este posibilb datorit[
rupfurii produse in spa{iu, care dezvdluie,Bunctul fix", axul
central al oricbrei orientdri viitoare. Cdnd sacrul se mani-
festd printr-o hierofanie oarecare, nu se produce doar o rup-
turd in spa{iul omogen, ci Ei revelafia unei realitdli absolute,
care se opune non-realitdlii imensei intinderi inconjurd-
toare. Manifestarea sacrului intemeiazd ontologic Lumea.
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in intinderea omogeni qi nemdrginit5, unde nu existd nici
un punct de reper gi nici o posibilitate de orientare, hierofania
dezvdluie un,punct f,rx" absolut, un,,Centru".

Se poate aqadar vedea cum anume descoperirea, adicd
revelalia spafiului sacru, are pentru omul religios o valoare
existenfiald; nimic nu poate incepe, nimic nu se poate face
frrd o orientare prealabil5, qi orice orientare presupune do-
bdndirea unui punct fix. Iatd de ce omul religios s-a strdduit
sd se ageze in,,Centrul Lumii". Ca sd trdiesti in Lume,tre-
buie mai intdi s-o intemeiezi, qi nici o lume nu se poate naqte
in,,haosul" spa{iului profan, care este omogen Ei relativ. Des-
coperirea sau proiecfa urui punct fix 

-,,Centrul(' - echiva-
leazd cuFacerea Lumii; exemplele ce urmeazd vor demonstra
cdt se poate de limpede valoarea cosmogonicS a orientdrii
rituale Ei a construirii spa{iului sacru.

Pentru experienfa profan6, spafiul este, dimpotrivd, omo-
gen gi neutru; nu existd nici o rupturdcarc sd determine deo-
sebiri calitative intre diversele p6{i ale masei sale. Spa{iul
geometric poate fi impirlit qi delimitat in orice direcfie, dar
structura sa nu determini nici o diferenfiere calitativi Ei nici
o orientare. Conceptul de spaliu geometric, omogen qi neutru
nu trebuie nicidecum confundat cuexperienla spa{iului pro-
fan, care se opune experienlei spaliului sacru, singura care
ne intereseazdin qcest caz. Conceptul de spaliu omogen qi
istoria acestui concept (cunoscut in gdndirea filozof,rc6 qi
qtiinlificb incd din Antichitate) reprezrntd"o altd temd, pe care
nu ne propunem s-o aborddm. Subiectul cercetirii noastre
este experienla spaliului, asa cum este ea trdit5 de omul reli-
gios, de omul care respinge sacralitatea Lumii, asumdnd doar
o existen!5 ,Brofand", purificat6 de orice presupozi{ie re-
ligioasi.

Aceastd existen{i profani nu se intdlneqte niciodatd in
stare puri. Oricare ar fi gradul de desacralizare a Lumii la
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care a ajuns, omul care a optat pentru o viafd profand nu reu-
qeqte sd aboleasc[ total comportamentul religios. Pdn[ qi

existenfa cea mai desacralizatdpdstreazd incb urmele unei
valorizdri religioase a Lumii.

Ne vom m5rgini deocamdatb sb compar5m cele doud ex-
perienle: cea a spa{iului sacru gi cea a spaliului profan. Im-
plicafiile celei dintAi sunt, dupd cum s-a vdzut, dezviluirea
unui spafiu sacru care permite dobdndirea unui ,,punct fix",
orientarea in haosul omogen, ,,intemeiereaLumil" qi trdirea
reald. DimpotrivS, experienla profand men{ine omogenitatea
gi deci relativitatea spafiului. Orientarea adevdratd dispare,

deoarece ,,punctulfix" nu mai are un statut ontologic unic,
apbrAnd qi dispdrdnd in funclie de nevoile zilnice. De fapt,
nu mai existd nici un fel de ,,Lume", ci doar niEte fragmente
ale unui univers sfrrdmat, o masi amorfr alc5rtuitd dintr-un
numdr infinit de ,,locuri" mai mult sau mai pu{in ,,neutre",
in care omul se miqcd, mdnat de obligaliile unei existenfe
integrate intr-o societate industriald.

$i totugi, in aceastd experien{d a spafiului profan continud
sb intervind valori care amintesc mai mult sau mai pulin de

lipsa de omogenitate care caracterizeazd expeienfa religioasd
a spafiului. Mai existd locuri privilegiate, calitativ deosebite

de celelalte: linutul natal, locul primei iubiri, o stradi ori
un coll din primul orag strdin vdzutintinerele. Toate aceste

locnri pSstreazd, chiar pentru omul cel mai nereligios, o cali-
tate excepflonald,,,trnic6'., pentru cd reprezintd,,locuri sfinte'o

ale Universului sdu privat, ca qi cum aceastd fiinld nereli-
gioasd ar fi avut revelaliaunei alte reaIitlli dec6t aceea la
care participd prin existenla sa de zi cu zi.

Iatd un exemplu demn de refinut de comportare ,,cripto-
religioasd" a omului profan. Vom mai intdlni Ei alte dovezi
ale acestui mod de degradare qi de desacralizare a valorilor
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qi a comportamentelor religioase, a cdror semnificaJie pro-
fundd o vom putea inlelege mai tdrzil.

Teofanie ;i semne

Pentru a eviden{ia lipsa de omogenitate a spafiului, aqa
cum este eatrditd, de cdtre omul religios, putem recurge la
un exemplu cAt se poate de banal, qi anume o bisericd dintr-un
oras modern. Pentru credincios, biserica faceparte dintr-un
spa{iu diferit de strada pe care se gbseqte. Uqa care se des-
chide spre interiorul bisericii marcheazd o rupturd. Pragul
care desparte cele doud spa{ii aratdin acelagi timp distanla
dintre cele dou[ moduri de existenfi, cel profan qi cel reli-
gios. Pragul este totodatdgrani[acare deosebeqte qi desparte
doud lumi qi locul paradoxal de comunicare dintre ele, punc-
tul in care se face trecerea de la lumea profand la lumea sacrd.

Pragul din locuinfele omeneqti indeplinegte aceeaEi func-
lie ritual6; a$a se explici qi considerafia de care se bucurb.
Trecerea pragului casei este inso{itd de numeroase rituri: oa-
menii se inchinl ori ingenuncheazddinaintea lui, il ating sme-
rit cu m6na qi aqa mai departe. Pragul are ,paznici".. zei qi
spirite care apdrd" intrarea atdt de rdutatea oamenilor, cdt Ei
de puterile diavolegti ori de boli. Jertfele cdtre ,,paznici" sunt
f6cute peprag, qi tot aici se fbceau qijudecdfile, in unele cul-
turi paleo-orientale (Babilon, Egipt, Israel). Pragul, :uqa aratd
in chip nemijlocit qi concret continuitatea spa{iului; de aici
decurge marea 1or importanld religioasd, care se explicd prin
fapful cdreprezintd simboluri qi vehicule ale trecerii.

Putem inlelege, aqadag de ce biserica face parte dintr-un
spa{iu deosebit de aglomerdrile umane care o inconjoari. in
interiorul incintei sacre, lumea profand este depbgiti. Aceas-
tb po sibilitate de transcendenlb este exprim atd, la nivelurile
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de culturd mai arhaice, prin diferitele imagini ale unei deschi-
deri: aici, in incinta sacrd, comunicarea cu zeii devine po-
sibil6; in consecinJi, trebuie sd existe o ,,poar16o'cdtre inalt,
pe unde zeirpot cobori pe Pdmdnt qi pe unde omul poate urca
simbolic in cer. Vom vedea in cele cerrmeazd cd aga s-a in-
tAmplat in multe religii: templul este de fapt o ,,deschidere"
spre inalt ;i asiguri comunicarea cu lumea zeilor.

Orice spaliu sacru implicd o hierofanie, o izbucnire a sa-

crului, care duce la desprinderea unui teritoriu din mediul
oosmic inconjur[tor qi la transfonnarea lui calitativd. ,,Iacov
a visat, laHaran, cd era o scard, sprijinitd pe pdmdnt, iar cu
vdrful atingea cerul, iar ?ngerii lui Dumnezeu se suiau qi se

pogorau pe ea. Apoi s-a ardtat Domnul in capul scdrii qi i-a
zis: <Eu sunt Domnul, Dumnezeul luiAvraam, tatil tdu>, s-a

deqteptat din somn Ei, spdimAntAndu-se, a zis: <<Cdt de in-
liicoEbtor este locul acesta! Aceasta nu e alta fbr[ numai casa

lui Dumnezeu, aceasta e poarta cerului!> $i a luat piatra ce
qi-o pusese cdps15i, a pus-o stdlp qi a turnat pe vdrful ei unt-
clelemn. Iacov a pus locului aceluia numele Betel (casa lui
[)umnezeu)" (Facerea, 28, 12-19). Simbolismul cuprins in
cxpresia ,,PoartaCerurilor" este deosebit de bogat qi de com-
plex: teofania consacrd un loc prin simplul fapt c6-l face ,,des-
chis" cdtre inalt, adicd asigurd comunicarea lui cu Cerul,
punct paradoxal de trecere de la un mod de existenld la altu1.

Vom intdlni exemple qi mai clare in acest sens: sanctuarele,
care sunt,,Por!i ale Cerurilor", locuri de trecere intre Cer gi

Pdmdnt.
Adesea nu este nici mdcar nevoie de o teofanie sau de o

hierofanie propriu-zise:un semn oarecare poate ardta sacfa-
litatea unui loc. ,,Legenda spune cd wdjitorul care aintemeiat
Dl-Hemel la sfdrgitul veacului al XVI-lea s-a oprit s[ innop-
Iezeldngd izvor qi a ?nfipt un b5! in pbmAnt. A doua zi avrut
sd-l ia qi sb-qi urmeze calea, dar a vdzut cd bdful prinsese
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rddbcini qi inmugurise. Vizdnd in aceasta vointa Domnului,
ahothrdt sd se aqeze in acel loc."l Semnulpurtitor de semnifi-
calie religioasd inkoduce, agadar,un element absolut qi pune
capdt relativitdtii qi confuziei. Ceva ce nu line de aceastb
lume s-a manifestat in chip apodictic gi a stabilit astfel o
orientare ori o comportare.

Cdnd nu se aratd nici un semn in imprejurimi, acesta este
provocat. Se practicd, de pildi, un soi de evocatio cu ajutorul
animalelor, carc aratd in care loc anume se poate inilla un
sanctuar ori intemeia un sat. Sunt evocate for{e sau figuri
sacre, in scopul imediat al orientdrii in spafiul omogen. Este
cerutun semn care sd pund capdt incorddrii provocate de re-
lativitate qi nelinigtii create de dezorientare, pentru a se gdsi
unpunct de sprtjin absolut. De exemplu, este urmdritd,o fiard
silbaticb gi, in locul ?n care aceasta este ucis[, e ridicat sanc-
tuarul; sau i se d[ drumul unui animal domestic - de pildi
un taur -, apoi este cdutat dupd cAteva zile qi sacrificat in
locul unde este gdsit. Aici va fi ridicat altarul, iar satul va fi
construit de jur-imprejur. in toate aceste cazuri,sacralitatea
locului este arltati de animale: oamenii nu au aqadar liber-
tatea de a alege locul sacru; ei nu fac dec6t s5-1 caute gi sb-l
descopere cu ajutorul unor semne misterioase.

Aceste cdteva exemple infrliqeazf diferitele mijloace prin
care omul religios are revelalia unui loc sacru. in fiecare din
aceste cazuri, hierofaniile au anulat omogenitatea spa{iului,
dezvdluind acel,,punct fix". De vreme ce omul religios nu
poate trii decdt intr-o atmosferb pdtrunsd de sacru, este cAt
se poate de limpede cd spaliul va fi consacrat printr-o mul{i-
me de tehnici. Sacrul inseamnb, cum am vdzut, realul prin
excelenf 5, adicd putere a, efrcien\a, izv orul vielii qi al fecun-
ditdlii. Dorin(a omului religios de a trdi tn sacru inseamnd

I Ren6 Basset, Retue des traditions populaires,XXil, 1907, p. 287 .
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de fapt dorinla lui de a se situa in realitatea obiectivd, de a
nu se ldsa paralizat de relativitatea frrd sfrrqit a experien{elor
pur subiective, de a trdi intr-o lume real6 qi eficientd qi nu
irrtr-o iluzie. Acest comportament se verificd pe toate planu-
rile existenlei sale, fiind evident mai ales in dorinla omului
rcligios de a se miqca intr-o lume sanctificatb, adicd intr-un
spaliu sacru. Este ceea ce a dus la elaborarea tehnicilor de

orientare, care nu sunt altceva decAt tehnici de construire
n spaliului sacru. Nu este nicidecum vorba de olucrare ome-
neascd,pentru cb nu prin strddania sa izbuteqte omul sd con-
sacre un spa{iu. Ritualul prin care omul construieqte un spa{iu
sacru este de fapt eficient doar in mdsura in care reproduce
lucrarea zellor. Spre a inlelege mai bine nevoia construirii
rituale a spaliului sacru, trebuie sd insist[m pu{in asupra con-
ccpliei tradifionale despre ,,Lume": ne vom da seama imediat
cd orice ,,lume" este pentru omul religios o,,lume sacr6oo.

Haos ;i Cosmos

Societilile tradi{ionale se caracteizeazd pnn opozilia im-
plicitd intre teritoriul locuit qi spa{iul necunoscut Ei nedeter-
rninat care inconjoard acest teritoriu: primul este ,,Lumea'o
(rnai precis ,,lumea noastrS"), Cosmosul; cel[lalt nu mai este

rrn Cosmos, ci un fel de ,,altdlume", un spaliu striin, haotic,
plin de larve, demoni,,,strdini" (asimilali de altfel duhurilor
qi fantomelor). Aceastd rupturi in spafiu s-ar datora, la prima
vedere, opozifiei intre un teritoriu locuit qi organizat, deci

,,cosmicizat", qi spafiul necunoscut care se intinde dincolo
cle hotarele sale: pe de o parte existd un ,,Cosmos", pe de

altb parte un ,,Haos". Dar, dacd un teritoriu locuit este un
,,Cosmos", aceasta se intdmplS tocmai pentru cd a fost in
prealabil consacrat, pentru c5, intr-un fel sau altul, este o
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lucrare a zellor sau poate si comunice cu lumea 1or. ,,Lumea"
(adic6,,lumea noastr6") este un univers ?n care sacrul s-a
manifestat qi unde ruptura de nivel este aqadar posibild gi
repetabild.

Toate acestea reies cu mare limpezime din ritualul vedic
al ludrii in stdpdnire a unui teritoriu: stdpdnirea este legiti-
matd de ridicarea unui altar al focului inchinat luiAgni. ,,Pofi
spune cd,te-ai aqezat dupd ce ai in511at un altar al focului
(garha-patya), qi togi aceia care inalld, altarul focului sunt
a eza\i de drept" (Satapatha BrdhmaTta, VII,I,I, 1-4). Prin
indlgarea unui altar al focului, Agni devine prezent qi astfel
se asigurd comunicarea cu lumea zeilor; spaliul altarului de-
vine un spafiu sacru. Semnificalia ritualului este insd mult
mai complexd Ei, daci linem seama de toate elementele sale,
infelegem de ce anume consacrarea unui teritoriu echivaleazlt
cu cosmicizarea lui. intr-adevdr, indlarea unui altarincinstea
lui Agni nu este altceva decdt reproducerea, la scard micro-
cosmic6, a Creafiei.Apa in care se inmoaie lutul este asimi-
latdApei primordiale; lutul din care se face temelia altarului
reprezintd,Pdmdntul; perelii laterali reprezintb Atmosfera qi
aqa mai departe. Construc{ia este insofitd de rostirea unor cu-
vinte care aratdlimpede care anume din regiunile cosmice
este creat[ (Satapatha Brdhmapa,I,IX, 2, 29 etc.). Altfel
spus, indl{area unui altar al focului, care legitimeazdluarea
in stipAnire a unui teritoriu, echivaleazd, cu o cosmogonie.

Un teritoriu necunoscut, striin, neocupat (coea ce inseam-
nd adesea: neocupat de ,,ai noqtri") face parte incd din mo-
dalitatea fluid[ qi larvari a,,Haosului". OcupAndu-lqi, mai
ales, asezdndu-se pe acest teritoriu, omul ?l transformd sim-
bolic in Cosmos, printr-o repetare ritualt a cosmogoniei. Ceea
ce va deveni ,,lumea noastr5" trebuie mai intAi s[ fle ,,creat'.,
qi orice crealie are un model exemplar: CreareaUniversului
de cdtre zei. Cdnd s-au instdpdnit in Islanda (land-ndma) qi
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au defriEat-o, coloniqtii scandinavi n-au socotit cdfac un lu-
cru nou, nici o muncd omeneascd qi profan6. Ceea ce fEceau

nu era pentru ei altceva dec0t repetarea unui act primordial,
qi anume transformarea Haosului in Cosmos prin actul divin
rrl Crealiei. Muncind pimAntul sterp, nu frceau decdt sd re-
pcte actul zellor care organizaserd Haosul ddndu-i o struc-
tur6, forme qi norme.2

Fie cd este vorba de defriEarea unui linut sblbatic, de cu-
ccrirea qi de ocuparea unui teritoriu locuit de ,,alte" fiinle
omeneqti, luarea in st[pdnire ritual[ trebuie oricum sd repete

cosmogonia. Din perspectiva societSlilor arhaice, tot ce nu
oste ,,lumea noastrS" nu este incd o ,,lume". Nu te ,,instipA-
neqti" peste un teritoriu decdt creAndu-l din nou, altfel spus

consacrdndu-I. Acest comportament religios fat}, de linuturile
necunoscute s-a prelungit, chiar in Occident, pdnd spre ince-
putul timpurilor moderne. Conchistadorii spanioli qi portu-
ghezi luau in stipdnire, in numele lui Cristos, teritorii pe care

lc descoperiseri Ei le cuceriserd.indl\area Crucii consacra
(inutul qi insemna intr-un fel o ,,noud naqtere": prin Cristos,

,,cele vechi au trecut, iatd toate s-au fdcut noi" (II, Corin-
I cni, 5, 17). I ara abia descop eritd era,,innoitd",, ;e- creatd"
prin Cruce.

Consacrarea unui loc:
repetarea Cosmogoniei

Cosmicizarea teritoriilor necunoscute este intotdeauna o

consacrare: organizarea unui spaliu repeti lucrarea exem-
plard a zellor. Le gdtur a strdnsd dintre cosmicizare Ei consa-
crare este doveditd la nivelurile elementare de cultur6, de

2 Mircea Eliade, Le Mythe de l'Etemel Renur (Gallfunffi{ 1949),p.27.
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pildi la nomazii australieni, a cdror economie se afld inci
in stadiul culesului fructelor qi al vdndtorii de animale mici.
Conform tradiliei unui trib arunta, numit achilpa, Fiin{a di-
vind Numbakula a,,cosmicizaf ' ?n timpunmitice ceea ce avea
si devind teritoriul lui, l-a creat pe Strdmoq qi a intemeiat
institufiile tribului. Acelaqi Numbakula afrcut din trunchiul
unui arbore de cauciuc stdlpul sacru(kauwa-auwa); dup[ ce
l-a lipit cu sdnge, s-a urcat in vdrful lui qi s-a frcutnevdzut
in Cer. StAlpul inchipuie axul cosmic, pentru c[teritoriul din
jurul lui devine locuibil qi se transformi intr-o ,,lume". Rolul
ritualal stdlpului sacru este de mare insemndtate: cei din tri-
bul achilpa il poartd cu ei peste tot gi-gi aleg drumul dupd
cum se inclind stAlpul, ceea ce le permite si se deplasezein-
trunafdrd s5 iasb din,,lumea lor" Ei frrd sd intrerupb comu-
nicarea cu Cerul ?n care a dispdrut Numbakula. Dacd stAlpul
se frdnge, este o adevdratd,nenorocire; aceasta inseamnd in-
tr-un fel ,,sffirqitul Lumiio', intoarcerea in Haos. Potrivit unui
mit amintit de Spencer gi Gillen, stAlpul sacru s-a frdnt intr-o
zi Ei intregul trib a fost cuprins de spaim6; membrii tribului
aurdtdcit o vreme, apoi s-au asezat pe pdmdnt qi s-au l[sat
sd moar6.3

Iatd un exemplu minunat atdt al funcliei cosmologice a
stAlpului ritual, cdt qi al rolului sdu soteriologic: pe de o parte,
kauwa-auwa reproduce stdlpul folosit de Numbakulapentru
cosmicizarea Lumii, iar pe de altilparte, tribul achilpa crede
cd stAlpul ii inlesneqte comunicarea cu tirdmul ceresc. Or,
existenfa umani nu este posibild decdt prin aceastd comuni-
care pennanentd cu Cerul. ,,Lumea celor din tribul achilpa
nu devine cu adevdrat a lor decdtin mdsura in care reproduce
Cosmosul organizat gi sanctificat de Numbakula. Nu se poate
trdifdrd, o ,,deschidere" spre transcendent; altfel spus, nu se

3 B. Spencer qi F.J. Gillen, The Arunta (Londra, 1926), I, p. 388
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poate trdi in ,,Haosoo. in clipa in care contacful cu transcen-
dentul s-a intrerupt, existen{a in lume nu mai este posibild
pi cei din tribul achilpa se las6 sd moard.

Aqezarea ?ntr-un teritoriu inseamni de fapt consacrarea
lui. Cdnd aqezatea nu mai este provizorie, ca lanomazi, ci
permanenti, ca la sedentan, ea implici o hotdrdre vitald,, care
priveqte existen{a intregii comunitdfi. ,,Asezarea'o intr-un loc
irnume, organizarca, locuirea lui sunt acliuni care presupun
o alegere existenliald: alegerea unui Univers care va fi asumat
prin ,,crea!ie". Or, acest ,,IJnivers'o este intotdeauna replica
[-Jniversului exemplar, creat qi locuit de zei: el face aqadar
parte din lucrarea sfbntd azeilor.

Stdlpul sacru al tribului achilpa,,sus!ine" lumea acestuia
q;i ii asigurd comunicarea cu Cerul. Este prototipul unei ima-
gini cosmologice care a cunoscut o largd rdsp6ndire: aceea
a stdlpilor cosmici pe care se sprijind Cerul qi care deschid
in acelaqi timp calea c[tre lumea zeilor. inainte de creqtinare,
ce{ii $i germanii mai pbstrau cultul acestor stdlpi sacri. Chro-
nicum laurissense breve, scrisd prin anul 800, arat[ cum
Carol cel Mare, in timpul unui rSzboi cu saxonii (772), apo-
runcit sd fie ddrdmat un templu din oraqul Eresburg, precum
qi lemnul sacru al,,vestitului Irmens0l". Rudolf de Fulda (prin
tl60) precizeazd cd vestitul stAlp este ,,coloana Universului,
pe care se sprijind aproape toate lucrdrile" (universalis co-
lumna quas i sus tinens omnia).Aceeaqi imagine cosmologicd
se regdsegte la romani (Horafiu, Ode,III,3), in India anticd,
cu skambha, St6lpul cosmic (!1g Veda,I, 105; X, 89, 4 etc.),
clar qi la locuitorii insulelor Canare qi in culturi foarte inde-
pdrtate, precum cea a populaliei kwakiutl (Columbiabrita-
nicd) ori nad'a din insula Flores (Indonezia). Dupb credinfa
populaliei kwakiutl, prin cele trei niveluri cosmice (lumea
de jos, Pdm6ntul, Cerul) trece un st61p de aram6; acolo unde
stdlpul p[trunde in Cer se aflb ,,Poartalumii de sus". Calea


